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| estudio de la orientacion de iglesias, junto con

el de las piramides de Egipto y los monumentos
megaliticos europeos, se encuentra entre los temas

mas antiguos y mas trabajados de la arqueoastronomia. Se
sabe que la orientacion espacial de las iglesias cristianas
antiguas es una de las caracteristicas mas salientes de su
arquitectura. En el continente europeo y en multitud
de sitios lejanos a donde llegaron los evangelizadores,
existe una marcada tendencia a orientar los altares de
los templos en el rango solar. Es decir, el eje del templo,
desde la puerta principal y en direccion al altar, se orienta
hacia aquellos puntos del horizonte por donde sale el Sol
en diferentes dias del afio. Entre estos dias, existe una
notoria preferencia por aquellos correspondientes a los
equinoccios astronomicos, cuando las orientaciones son
cercanas al este geografico (McCluskey 1998). Sin embargo,
dentro del mismo rango solar no son infrecuentes las
alineaciones en sentido contrario, con el altar a poniente
(Estéban et al. 2001; Belmonte et al. 2007), aunque
resultan excepcionales pues no siguen el patrén canoénico.
Pasado un cierto tiempo del asentamiento espafiol en

el virreinato del Pert, el virrey Francisco de Toledo decide
reorganizar el territorio y su poblacion (Toledo 1986). De-
dica una atencién especial a las rutas comerciales del am-
bito surandino, cuyo principal objetivo era el de procurar
la salida de la plata desde Potosi al Pacifico y el transporte
del azogue desde Huancavelica a las minas alto-andinas.
Fue asi que, camino hacia Arica, puerto oficial de salida
de la plata y entrada del azogue desde 1574, se formaron
pequefos caserios y tambos con poblaciones estables. Las
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iglesias andinas de esta region surgieron en sitios estraté-
gicos a lo largo de la ruta que trajinantes recorrian para
transportar los metales preciosos desde Potosi hacia las
playas de Arica, en particular en torno a los valles de Lluta
y Azapa. Al ser una zona extensa y dificil de transitar, la
influencia de los doctrineros en la configuracion de los
poblados y reducciones indigenas fue limitada. Este hecho
acentuo el didlogo entre las culturas locales y la tradicion
occidental, y esta interaccién pudo ser el origen de mu-
chas caracteristicas propias de la arquitectura andina; las
iglesias construidas en épocas coloniales forman un cor-
pus de estudio importante para intentar develar algunos
elementos de dicha interaccion.

Hemos estudiado un conjunto grande de iglesias pa-
trimoniales de la regién, concentrando nuestra atencién
en sus orientaciones, emplazamientos geograficos y en el
paisaje que las rodea (Fundacion Altiplano 2012). Medi-
mos la orientacion de un total de 38 iglesias andinas, la
mayoria de ellas reconstruidas durante el siglo XIX, ubica-
das en el altiplano, sierra y valles bajos de las quebradas de
Lluta, Azapa, Vitor y Camarones (Fig. 1). Como veremos,
la muestra indica que, aunque no se siguié un patréon tni-
co de orientacion determinante en toda la region, casi la
mitad de las iglesias estudiadas se orienta dentro del rango
solar, con una proporcion dominante en aquellas que pre-
sentan su altar hacia el poniente.

En otros trabajos nos hemos concentrado en el con-
texto historico y cultural de la region estudiada y en el rol

importante que en ésta ha desempefiado la ruta de la plata
(Moreno y Pereira 2011; Gangui, Guillén y Pereira 2016).
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Fig. 1 Las treinta y ocho iglesias patrimoniales medidas en este estudio. De arriba abajo y de izquierda a derecha (en esta doble pagina), las fotografias corresponden a
las iglesias de las siguientes localidades: Azapa, Poconchile, Chitita, Guafiacagua, Sucuna, Saguara, Pachica, Esquifia, Aico, Parcohaylla, Mulluri, Codpa, Timar, Cobija,
Timalchaca, Tignamar, Chapiquifia, Pachama, Saxamar, Belén (Santiago Apéstol y Virgen de la Candelaria), Socoroma, Putre, Tacora, Airo, Chapoco, Putani, Pucoyo,
Cosapilla, Guacollo, Parinacota, Ungallire, Caquena, Chucuyo, Choquelimpie y Ancuta. En la pagina siguiente se muestran las iglesias de las dos localidades restantes:
Guallatire y Churiguaya.
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En las proximas secciones hacemos una resefia breve so-
bre la republica de indios, la religiosidad andina y sobre
las iglesias de los Altos de Arica. En la ultima parte de
nuestro trabajo detallamos los estudios arqueoastronomi-
cos llevados a cabo en lo referente a las orientaciones de
los templos y analizamos nuestros resultados preliminares.
Concluimos con una breve discusion sobre los patrones
de orientacion encontrados en nuestras mediciones y so-
bre sus posibles causas.

LA REPUBLICA DE INDIOS: IDEA FISICO-ESPACIAL
DEL TERRITOR{O OCCIDENTAL SUDAMERICANO

Un territorio impregnado de simbolismos es el que
encontraron los colonizadores europeos al desembarcar
en América. Nuevos patrones culturales, sociales y eco-
nomicos fueron una referencia ineludible que exigié un
arduo trabajo para facilitar el arraigo de aquellos grupos
humanos al espacio geogrifico del nuevo mundo (Galdos
Rodriguez 1985).

Desde el afio 1560 funcionarios reales enfrentaron un
importante proceso de reformas del gobierno colonial del
Pert1, dejando como resultado documentos donde dieron
cuenta sobre el pasado indiano y los procedimientos que
debian emplearse para gobernar convenientemente a las
comunidades indigenas. Tales personalidades fueron en-
carnadas en su momento por el gobernador Lope Garcia
de Castro y el ya mencionado virrey Toledo, quienes asu-
mieron las reales indicaciones de Felipe II. Un primer paso
para la demarcacion territorial fue afrontado por el gober-
nador desde el afio 1565, creandose los Corregimientos,
como los de Arica y Lluta. Desde ese momento los fun-
cionarios de la corona asumieron la administracién terri-
torial de la region. Luego entra en escena Toledo, quien
fue el artifice de una sistematica reingenieria social que
sacudio a las debilitadas estructuras organizacionales an-
dinas. El virrey ordend el traslado total de las poblaciones
indigenas desde sus aldeas hacia nuevos emplazamientos
donde se fundaron los asi llamados “pueblos de indios”

En el virreinato del Peru la introducciéon paulatina de
las Ordenanzas Toledanas significo el declive progresivo
de la economia andina. La clara intencionalidad mercan-
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Fig. 1 (continuacion) Las ultimas dos iglesias patrimo-
niales del estudio: las de Guallatire y de Churiguaya.

tilista de la medida basada en un uso mayoritario de la
poblacién para los fines de la mita minera justifico sus
contenidos. La “republica de indios” se conformd en
contraste con la “republica de espafioles”, una respuesta
concreta en el plano fisico-espacial que apelé a un mode-
lo geométrico donde se apreciaba un mensaje implicito
y diferente: orden y policia. Toledo validé su impronta
al mencionar reiteradamente en sus escritos el nivel de
abandono y exaltacién de vicios en que, supuestamente,
se desenvolvia la poblacion indigena. Una clara vision po-
litica y, desde luego, conveniente a los efectos de la imple-
mentacion reduccional.

La participacion de la iglesia, afianzada por los precep-
tos tridentinos, fue el apoyo perfecto para las estimaciones
toledanas: debia difundirse sostenidamente el pensamien-
to religioso occidental, cualquier otra forma de espiritua-
lidad predominante resultaba inoportuna. En contraste
con el pensamiento dual andino, la visién occidental re-
ferida en un nuevo orden para las tierras americanas se
enmarcaba en la concepcién y plasmacién de un sistema
politico integral, donde la uniformidad doctrinal debia
prevalecer. El despliegue evangelizador y extirpador de
idolatrias fue concurrente con una utilizacion de la propa-
gandistica religiosa para desactivar los arraigados simbolis-
mos territoriales andinos y sirvio, paralelamente, para los
objetivos de la corona en los aspectos culturales, economi-
cos, politicos y sociales.

El envolvente urbanistico de la cuadricula espafiola
se convirtié en el modelo idéneo para implementar las
medidas de inclusion-exclusion. Los promotores de las
disposiciones reglamentarias pretendian el vaciamiento
aparente del territorio y la reconcentracién, lo que signifi-
c6 obtener un catastro en tiempo real de las poblacionesy,
ademas, asegurarse la disposicion inmediata de tributarios
para participar en los obrajes y mitas mineras. Los grupos
humanos indigenas adquirieron un valor econémico de
orden estratégico y, en consecuencia, se impuso un reno-
vado orden social con un espacio geografico tensionado
por una republica de espafioles (la ciudad) y una reptblica
de indios (los pueblos reduccionales). Asi, esta dualidad
explicité la posicion ventajosa de las ciudades y la situa-
ciéon marginal de los pueblos reducidos.
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Una alianza estratégica para el logro de los objetivos re-
duccionales se dio con la actuacion de los caciques, quie-
nes valiéndose de la nueva estructura institucional desple-
garon un proceso de auto colonizacion. Podemos pregun-
tarnos si la estrategia reduccional alcanzé plenamente sus
propositos en el entorno andino. Creer que el desarraigo
poblacional fue una operacién inequivoca y definitiva de
sumision ideologica es una afirmacion desacertada. La
movilizacion de personas se convirtié en un acto aparente
e insuficiente, subestimandose el grado de interiorizacién
simbolica del ser andino con su territorio.

;Qué aspectos procedentes de la impronta reduccio-
nal valdria contrastar en esta época! Ciertamente aque-
llos que todavia influyen en la vigencia y continuidad de
las comunidades andinas, donde el tema dialéctico de la
dispersion/encerramiento es tan destacable como la exé-
gesis del espacio aplicado frente al espacio resignificado.
Un acto pragmitico de corte simbélico con implicancia
urbanistica fue el mantenimiento de la dualidad indigena
plasmada en la vigencia de las parcialidades, que pese al
afan desestructurador de las autoridades coloniales, con-
tribuyeron eficazmente en la resignificacion de los espa-
cios, promoviendo la sacralizacion territorial de conteni-
dos indigenas.

El modelo andino fue asombroso por la flexibilidad de
su escala productiva. En un entorno geogrifico tan com-
plejo hubiera sido dificil subsistir con una produccién ab-
solutamente local. En contraste con esto, las sociedades
andinas -pequenas, medianas o grandes-, apostaron por
una economia convergente dispuesta en “archipiélagos”
que contribuyeron indistintamente con recursos marinos
y/o terrestres. La mayor y mejor justificaciéon para el flore-
cimiento de las culturas locales estuvo en la comprensiéon
de la dimension ambiental del territorio.

El modelo geométrico aplicado para configurar a los
nacientes pueblos indigenas respeté la usanza peninsular.
El concepto politico de la ciudad europea fue replicado
y en cada pueblo se definié la existencia de dos alcaldes,
cuatro regidores, un alguacil y un quipucamayo junto a
otros funcionarios oficiales. Se propuso una periodicidad
anual para la realizacion de procesos eleccionarios. Las
personas que no habian aceptado el credo cristiano que-
daron excluidas de la actuaciéon municipal. Los pobladores
que hubieran sido sancionados por razones eclesiasticas
—-como précticas idoldtricas- estuvieron imposibilitados
para acceder a cargos publicos. La nueva politica, definida
desde Espana en la Junta Magna del afio 1568 incidio en
un nuevo orden, con el fin de incrementar la rentabilidad
del virreinato peruano y mejorar la condicion deficitaria
de las arcas reales. Parte de esta vision gubernamental se
afianzé en el control territorial que, apoyandose en la idea
de orden y policia, establecio un reagrupamiento riguroso

VIII ENCUENTRO INTERNACIONAL SOBRE BARROCO

de las poblaciones indigenas, mejor conocido como re-
ducciones toledanas (Malaga Medina 1989).

RELIGIOSIDAD ANDINA Y OCCIDENTAL

En los afios finales de la civilizaciéon andina, bajo la
égida imperial de los incas, se mantuvieron con tolerancia
la proliferacion de los credos y pricticas rituales locales.
El Sol y la Luna gozaron de prerrogativas especiales en el
imaginario religioso andino. Con fines agricolas y cotidia-
nos la adoracion a la Pachamama es, hasta la fecha, un
acto devocional obligatorio y de profunda interiorizacién
comunal. La prevalencia de un Dios (Wiracocha) autor
del universo, es una referencia simbolica de identidad y
divinidad celestial, caracterizadora de una imagen gue-
rrera y revolucionaria, cuya proyeccion iconografica fue
empleada para conjugar los mensajes semioticos y seman-
ticos cristianos y andinos.

Las ceremonias de advocacion, para las divinidades
indigenas, se realizaban con boato en grandes espacios y
eran encaminadas por oficiantes, entregaindose dadivas y
ofrendas consistentes en comida e, incluso, oro y plata.
Gran parte de esas salutaciones se reiteraban en el recuer-
do permanente de las huacas y momias. La existencia de
mecanismos de ayuno/penitencia como la confesion y/o
simbolicos como la denominada “cruz andina” caus6 una
serie de inquietudes en el pensamiento de los sacerdotes
cristianos. En relaciéon al mundo aymara, las conectivida-
des religiosas territoriales fueron, en el caso surandino,
convergentes hacia el lago Titicaca, particularmente con
el actual Santuario de Copacabana, donde era vital apla-
car, entre otras, las fuerzas del trueno (Llapta) y del rayo
(Illapa) (Gisbert 1999). La boveda celeste fue vital para los
pueblos aymaras, sobre todo las constelaciones del sur que
regian el decurso de la vida agricola y cotidiana.

La monarquia espafiola desde los Reyes Catolicos, pa-
sando por Carlos V y luego por su hijo y sucesor Felipe I,
se apoyd para sus conquistas territoriales en los Derechos
del Real Patronato o Patronato Regio, que implicaron un
conjunto de bulas papales, denominadas también “Bulas
de donacion”. Ademas, a Carlos V le correspondio apoyar
la convocatoria del Concilio de Trento (1545-1563). Anos
mas tarde, Felipe II, en el poder desde enero de 1556,
afronté conflictos de procedimiento con el papado y man-
tuvo discrepancias por la intensificacion de las labores de
la contrarreforma.

En el Concilio de Trento se estimo el aporte del arte
sacro como un procedimiento de comunicacion que de-
beria incorporar posiciones simples y sencillas, areumen-
tadas en la percepcién e inclusion de los sentidos: era el
preludio del barroco. Mientras tanto, desde el afo 1551,
en la ciudad de Lima empezaron los Concilios Limenses
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—cinco eventos desplegados hasta 1601- que encontraron
su justificacion en las exigencias de la nueva iglesia virrei-
nal peruana, demandidndose organizacién, jurisdiccion,
administracion, arquitectura y arte. Los Concilios Limen-
ses (o provinciales) fueron vitales para Felipe II, que en
una carta del 9 de enero de 1566 dirigida a Toledo (quien
tres anos mds tarde seria virrey del Pert) le expresaba: “Si
la labor de Trento parecié siempre insuficiente a los espa-
foles, se comprende como la reunion de los concilios pro-
vinciales les brindaba la oportunidad para aplicarla con
celo. Porque en ello va toda la cristiandad, cuyo bien yo
deseo y he de procurar siempre en primer lugar”.

Aquellas directrices emanadas en el periodo tridentino
para el desarrollo de las artes y la arquitectura religiosa
tuvieron su contraparte desde los conclaves limefios. Asi,
se indico que la ereccion de las fabricas tenia que reali-
zarse en los lugares de concentracién poblacional indige-
na. Durante el primer tercio del siglo XVII el sacerdote
Vizquez de Espinosa viajo por el norte chileno y en el
relato de su travesia reveld, ademas de significativos as-
pectos geograficos del borde occidental de América del
Sur, el incipiente proceso de adoctrinamiento religioso
que se experimentaba en los andes meridionales (Vazquez
de Espinosa 1948 [1629]). La supuesta precariedad espiri-
tual —~que ya mencionamos sugeria Toledo en sus escritos
sobre la poblacion indigena- tenia una contraparte fisica
que evidenciaba la pervivencia de pueblos misérrimos con
iglesias desvencijadas, inconclusas o sin edificar (Fig. 2).
Vizquez de Espinosa mencion6 también la existencia del
Camino Real entre Arica y Potosi y, ademas, se internd
en la regién andina para recorrer Lluta, Socoroma, Putre,
Tocrama, Lagnama, Lupica, Sacsama, Timar, Codpa, Ci-
bitaya, Isquifia, Pachica, San Francisco de Umagata, San
Santiago de Umagata, Chapiquifia y Azapa. Una primera
confirmacion del religioso carmelita fue que la mayor par-
te de la poblacion regional vivia en la parte alto-andina vy,
al mismo tiempo, que era el estrato social mas olvidado.

En términos generales, fueron pocos los doctrineros
con limitados tiempos de actuaciéon en los entornos cor-
dilleranos. Los valles de Lluta y Azapa aparecieron nomi-
nalmente como nucleos de control politico e irradiacién
evangelizadora. Respecto al abandono de los templos, sin
duda, sus modestas fibricas reflejaban el poco interés
que tuvieron los sacerdotes por el adoctrinamiento y la
promocioén jerarquica personal. Mirado en su contexto,
existieron también otros factores para el descuido en la
asistencia y participacién religiosa en el norte andino: el
imperativo sismico incorporado en la naturaleza geoldgica
del subcontinente y la participacion de la mano de obra
indigena en el traslado del azogue y de la plata.

En términos conceptuales, morfolégicos y de empla-
zamiento los incipientes conjuntos religiosos y cristianos
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de los Altos de Arica sintetizaron desde los albores colo-
niales un aspecto sencillo, tomando como referencia los
adn vigentes conceptos renacentistas y barrocos, faciles de
implementar por su simpleza configurativa y estructural-
mente similares a las percepciones indigenas. Los focos
de irradiacion arquitectdnica y artistica en el sur peruano
colonial fueron Arequipa, Cuzco y Potosi. Los Altos de
Arica mantuvieron una relacion fundamental con los pue-
blos descritos, particularmente, desde el afio 1613 con el
Obispado de Arequipa.

LAS IGLESIAS ANDINAS DE LOS ALTOS DE ARICA:
CARACTERISTICAS ARQUITECTONICAS
Y CONVIVENCIA DE ESTILOS

El vinculo estratégico que amparaba el propdsito de
la colonizacion fue establecido con anterioridad entre la
monarquia espafiola y el poder religioso referenciado en
los papas. De esa manera, la empresa de la conquista ame-
ricana fue acompafiada por ambos estamentos en la escala
de interrelaciones correspondiente. La obligacion com-
partida que se desplegd en la América indigena fue clara:
de una parte la corona afianzaba sus posesiones territoria-
les; al mismo tiempo, la iglesia aseguraba la instauraciéon
de otro credo religioso. En perspectiva, la extirpacion de
idolatrias fue un mecanismo visto como auspicioso que
concatené ambos propositos. En ese sentido, desde la
optica infraestructural religiosa colonial, los mandatos
provenientes tanto del Concilio de Trento como de los
Concilios Limenses, fueron los mejores argumentos para
la implementacién de los templos y arte cristianos.

Desde los albores de la conquista de la América su-
roccidental, el encargo en la ereccion de los primeros
edificios religiosos fue encomendado directamente a los
caciques y poblaciones originarias. En términos practicos,
las primeras misiones de las ordenes religiosas enviadas a
los entornos rurales, se enfocaron en elegir algunos pun-
tos estratégicos desde donde abarcar grandes espacios geo-
graficos en el que aun habitaban poblaciones indigenas
dispersas: es el caso de San Jerénimo de Lluta, actual Po-
conchile. La implementacion progresiva de las reduccio-
nes toledanas a partir del afio 1572 fue un hecho concreto
que marcé el fin de la diseminacion poblacional en los
andes sudamericanos.

Los mejores afios de intercambio humano, cultural,
comercial y productivo sostenidos entre Arica y Potosi
durante la fase colonial, se extendieron afirmativamente
hasta 1600. A partir de tal fecha, con algunas oscilaciones,
prosiguieron con relativo éxito hasta 1660, empero, las ac-
tividades se prolongaron en menores proporciones hasta
cerca de 1776 (aio en que el Alto Pert fue escindido de su
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ANDINOS
SEGUN SEGUN
ZONA GEOGRAFICA ESTILO ARQUITECTONICO
Valles bajos. }:iglem p-uen:.!iullu mm?
Hasta 2200 msnm. Q
Precordillera. Fideioa.
Desde 1900 3500 msnm. D Renacentista.
Altiplano,
Desde 3500 2 4700 msnm. (3) o
SEGUN
TORRE CAMPANARIO O Republicano.
m No tiene campanario.
SEGUN
Yoo iackads, CATEGORIA PARROQUIAL
Torre campanario adosada.
‘ Sede doctrinal,
Torre campanario exenta.
SEGUN . Sede ponmp s,
PERIODO HISTORICO
- Siglo XVl
Siglo XIX.
s
SEGUN
MATERIALIDAD Y
SISTEMA CONSTRUCTIVO

— Mamposteria en piedra,

@ Albafiileria en adobe.

gﬁ Sistema constructivo mixto.

Fig. 2 Mapa de la regién, dividido por zonas geograficas, con la ubicacion de la
mayoria de las iglesias patrimoniales estudiadas y el detalle de sus estilos arqui-
tectonicos, periodos histéricos, materialidad y sistema constructivo.
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Fig. 3 El atrio con arco doble y una cruz miserere o de misericordia (imagen izquierda) y la seccién superior de la torre campanario adosada a la capilla de la Virgen del
Rosario de Cosapilla (imagen derecha). Por encima de la torre llega a verse la Luna en cuarto creciente sobre el fondo celeste vibrante del cielo diafano del altiplano.

virreinato de origen). Fueron dias dificiles en coincidencia
con el decaimiento de la mano de obra, la abolicién de la
mita minera, las consecuencias de la mortifera epidemia
de los afios 1719-1721 y la pérdida de la ley del mineral.
La ruta de la plata, sostenida en la época colonial entre el
puerto de Arica y la ciudad de Potosi, significo el fortale-
cimiento de un circuito comercial que redundé en la arti-
culacion territorial del norte chileno y el oeste boliviano.
Como no pudo haber sido de otro modo, la vigencia de
tales mecanismos de intercambio ocasiond colateralmente
una suma de influencias e interacciones que tuvieron en el
campo de la arquitectura religiosa una contraparte de pro-
ducciones materiales e inmateriales que aun permanecen
como huellas y puntos de apoyo de singular valor cultural.

El dinamismo ejercido por el circuito de la plata alentd
a los caciques locales en la construccion y mantencion de
los conjuntos religiosos, permitiendo la contratacion de
alarifes y artistas provenientes de latitudes cercanas que
generaron una produccién arquitectonica y artistica proli-
fica. Las fabricas religiosas virreinales de los Altos de Arica
muestran la convivencia y pervivencia de diversos estilos
constructivos, que superan la influencia tardo-renacen-
tista, pasando por el barroco y acogiendo los conceptos
neoclasicos. Es de destacar que en el decurso histérico de
las manufacturas religiosas, los simbolismos indigenas fue-
ron permanentemente reinterpretados.

La arquitectura religiosa que empezd a materializarse
en la region surandina, incluidos los Altos de Arica y sus
singularidades de entorno, se afianzé en una serie de ca-
racteristicas que podemos ordenar en forma cronoldgica.
En primer lugar, los atisbos arquitectonicos procedentes
del siglo XVII no fueron pretenciosos en lo funcional y
resultaron sencillos y modestos en lo que al aspecto cons-
tructivo se refiere. Se escogieron plantas uniespaciales
alargadas, absides ochavados, muros de piedra sin cantear,
cubiertas a dos aguas con soportes de par y nudillo, arcos
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torales de separacion y techumbres de paja. En las areas
exteriores a los templos, aparecieron las cruces catequis-
ticas, los atrios arqueados, las torres-campanario exentas,
las capillas misereres y posas (Fig. 3). En los entornos cir-
cundantes a las fabricas religiosas se hicieron notar con
claridad las demandas indigenas materializadas en el uso
sacralizado de los espacios abiertos, formalizandose la co-
habitacion entre las ideologias morfologicas europeas e
indigenas (Fundacion Altiplano 2012).

A partir de la segunda mitad del siglo XVII, las exi-
gencias programdticas en las nuevas fabricas se enfatiza-
ron en plantas con cruz latina, muros preferencialmente
canteados, cubiertas abovedadas (en algunos casos ctpu-
las), cruceros, capillas laterales, torres adosadas de planta
cuadrada y légica formal-estructural en la fachada (porta-
da-retablo). Las antiguas fabricas (templos renacentistas)
tuvieron que reconceptualizarse, mudando las plantas
uniespaciales a la cruz latina o, en ejemplos singulares,
modificando las portadas; en cualquier caso se produjo
la primera convivencia de dos estilos. Finalmente, desde
el ultimo tercio del siglo XVII al segundo tercio del siglo
XVIII, y con proyecciones asincronicas hacia el primer
tercio del siglo XIX, se destacd una connotacién formal-
estructural que resaltd lo planiforme y textilografico de
las portadas. Tal forma de pensar y hacer fue tipificada
como “barroco mestizo”, y su contexto espacio-temporal
de vigencia se ubicé entre los ultimos tercios de los siglos
XVII y XVIII. La irradiacién estilistica se aproximé hasta
Apurimac, sur del Cuzco, altiplano de Puno, Moquegua,
Tacna y norte alto-andino de Chile. Los rasgos mds sig-
nificativos de su conformacion estuvieron en la madurez
de los artistas y alarifes indigenas quienes fueron capaces
de conciliar las exigencias de los patrocinadores con sus
destrezas creativas autdctonas, en una exigente renovacion
formal, funcional y volumétrica, y en la consolidacion del
circuito de la plata (o espacio del trajin).
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ARQUEOASTRONOMIA
DE LAS IGLESIAS ANDINAS

Desde antes del siglo XIX, existe un claro entrelaza-
miento simbolico cultural en la propia identidad de las
iglesias, y que ha permanecido grabado en los templos con
huellas notables. Testimonios del pasado, los elementos y
simbolos ornamentales europeos conviven con los autdc-
tonos. Como ejemplos representativos podemos mencio-
nar: las vizcachas talladas en las columnas salomonicas de
la portada de algunas iglesias, como la de Livilcar, o las
decoraciones de animales y vegetales nativos presentes en
la portada de Santiago Apdstol en el poblado de Belén
(Fig. 4), junto a pinturas murales que muestran la imagen
de un trifronte en la escena de las postrimerias de la iglesia
de Parinacota.

El andlisis del conjunto patrimonial de iglesias andinas
de la region de Arica y Parinacota es un capitulo impor-
tante en las historias del arte y de la iglesia, asi como tam-
bién lo es en la arquitectura y en la arqueologia del paisaje
andino. En esta parte nos concentraremos en el estudio
de los emplazamientos de los templos en el paisaje de la
region, poniendo énfasis en analizar la posibilidad de que
sus orientaciones hayan sido dictadas por elementos del
entorno terrestre, como volcanes, o del cielo, por ejem-
plo si los ejes principales de las iglesias fueron elegidos en
coincidencia con los sitios del horizonte por donde sale el
Sol en algun dia especial del afio.

El niumero de monumentos histéricos documentados
es cercano a los cuarenta y es, por lo tanto, estadistica-
mente significativo para un trabajo de busqueda de co-
rrelaciones. Pensamos, ademas, que nuestras mediciones
pueden ser representativas de la mayoria de los templos
cristianos de la region, incluso cuando excedemos los li-
mites del Chile actual. Entre otros aspectos, es nuestro in-
terés indagar si la construccion de las iglesias de la region
fue influenciada por factores tales como la presencia de
la cultura y poblacién aymara local que, en principio, fue
heredera de unos patrones de culto muy diferentes a los
de los colonizadores (Gisbert 1999).

En otro trabajo hemos detallado la metodologia y los
datos arqueoastronémicos obtenidos durante nuestra cam-
pafia de observaciones (Gangui et al. 2016). El analisis de
estos datos se traduce en la Fig. 5, donde se muestra el dia-
grama de orientacion para las iglesias y capillas estudiadas.

Hemos visto que, de las 38 iglesias medidas, seis se
encuentran orientadas hacia el cuadrante norte (es de-
cir, entre acimutes 315° y 45°). Hay ocho orientadas en
el cuadrante a levante (seis de ellas en el rango solar) y 16
orientadas en el cuadrante a poniente (11 de ellas en el
rango solar). Finalmente, hay ocho iglesias en el cuadran-
te meridional (entre acimutes 135° y 225°). Entendemos
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Fig. 4 Varios simbolos ornamentales europeos conviven con los autdctonos.
En esta imagen de la portada de la iglesia de Santiago Apdstol en Belén, dos
columnas saloménicas con decoracion vegetal y animal son flanqueadas por
tallas de ornamentacion vegetal. En las decoraciones mas cercanas al portico
se observan también los emblemas reales de Santiago: de arriba hacia abajo,
el ledn, la corona real y la espada. Aparecen ademas las cabezas de angeles
alados y sirenas tenantes.

Fig. 5 Diagrama de orientacion para las iglesias y capillas andinas de la region
de Arica y Parinacota. Las lineas diagonales del grafico sefialan los acimutes
correspondientes —en el cuadrante oriental- a los valores extremos para el Sol
(acimutes de 65.4° y 115.0° —lineas continuas—, equivalente a los solsticios de
invierno y verano austral, respectivamente) y para la Luna (acimutes: 59.2° y
120.7° —lineas rayadas—, equivalente a la posicion de los lunasticios mayores o
paradas mayores de la Luna). Existe una gran diversidad de orientaciones. Sin
embargo, un ndmero significativo (un poco menos de la mitad) sigue el patron
candnico de orientacion en el rango solar. Mas detalles y otros analisis estadisti-
cos en términos de declinaciones astronémicas, se hallan en el trabajo (Gangui
et al. 2016).
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Fig. 6 La iglesia San Antonio de Padua de Aico se halla emplazada en cercanias
del rio que recorre la quebrada de Atco, y esta orientada a lo largo del valle.

Fig. 7 La capilla de Ungallire en su emplazamiento en cercanias del poblado de
Parinacota (imagen superior) y la visién de los nevados de payachatas al salir
del templo (imagen inferior), en direccion aproximadamente igual al de su eje,
pero en sentido opuesto al del altar.
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que nuestra muestra es representativa de la mayoria de las
iglesias de la region. En nuestros datos se distingue una
orientacion destacada, hacia el cuadrante occidental, con
16 iglesias que se alinean dentro de ese rango de acimutes.
Entre estas, hay 11 iglesias que entran dentro del rango
solar, entre los acimutes 245.0° y 294.6°.

Tengamos en cuenta, sin embargo, que en muchos de
los sitios estudiados las condiciones geograficas son singu-
lares y seguramente han jugado un papel relevante en el
emplazamiento de las iglesias. Creemos que tal es el caso
de la iglesia de Chitita, situada en el cafién del rio Vitor
y rodeada de montafias bajas, cuya orientacién (con el eje
alineado en 299.5° de acimut) seguramente sigue de cerca
la direccion de este curso de agua. Algo similar ocurre con
la iglesia de Aico, ubicada en el valle interior de la quebra-
da de Atco (Fig. 6). Aqui también la orientacion (69.5° de
acimut) parece seguir aproximadamente la traza de un rio.

Un caso diferente es el de la iglesia San Antonio de
Padua, en el poblado de Sucuna, ubicada en una planicie
muy cercana a la quebrada de Sacuna pero aparentemen-
te no condicionada por elementos topograficos. En este
caso, la iglesia se orienta con un acimut de 275.5°, su eje
interseca el horizonte a pocos grados del lugar de la puesta
del Sol en los equinoccios y su declinacion calculada entra
bien en el rango solar. Algo similar sucede con la capilla
de Saguara, orientada también hacia el poniente (266.5°
de acimut), y con la iglesia del poblado de Pachica, ubica-
da sobre una colina que desciende hacia la quebrada de
Saguara, la que a su vez lleva a la quebrada de Camarones,
pero en este caso con el eje de la construccion orientado
hacia el levante (76° de acimut).

Aparte de los cauces de rios y quebradas ya mencio-
nados, los numerosos volcanes y picos nevados de la re-
gion pueden servir de referencia —como cerros tutelares o
Apus (Reinhard 1983), incluso relacionados con el culto
a los ancestros (Bouysse-Cassagne y Chacama 2012)- a la
hora de decidir el emplazamiento y la orientacion de los
templos, por lo que conviene inspeccionar nuestros da-
tos para verificar esa posible orientacién orografica. En el
caso de la capilla Virgen del Carmen de Ungallire, al salir
de su interior, en el frente, uno se encuentra con la visién
imponente de los volcanes Pomerape y Parinacota; estos se
ubican a solo unos pocos grados a uno y otro lado del eje
principal de la construccion (Fig. 7).

Se verifica algo similar con las iglesias Virgen de la
Inmaculada Concepcién de Guallatire y de Ancuta: de
acuerdo a nuestras mediciones, el volcan Guallatiri se en-
cuentra casi alineado con los ejes de estas iglesias pero, en
ambos casos, y como sucedia con la capilla de Ungallire,
la ubicacion del volcan esta en el frente de las construccio-

nes (Fig. 8).
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Sin embargo, esto es muy diferente de lo que sucede
con otras construcciones, por ejemplo, con la iglesia de
Tacora; aunque ésta tiene al volcan del mismo nombre
muy cerca de su emplazamiento, la linea de su eje difiere
en unos 30° respecto de la direccion en que se halla dicha
elevacion prominente del paisaje. Lo mismo encontramos
con la iglesia de Parinacota y su volcin homonimo, por
lo que creemos que la presencia de los volcanes no parece
haber sido un factor influyente al momento de orientar
estos templos.

En base a este analisis, pensamos que, aunque no siem-
pre, en muchas ocasiones (por ejemplo, en los mencio-
nados templos de Chitita, Aico, Ungallire, Guallatire y
Ancuta) las caracteristicas propias -la topografia, el paisa-
je circundante- de cada sitio donde fueron instaladas las
iglesias andinas primaron sobre las tradiciones europeas y
coloniales en lo referente a la orientacion de sus ejes prin-
cipales, un dato que -en algunos casos, como dijimos- nos
trae a la memoria mas el culto aymara (Bouysse-Cassagne
1987) que las Instrucciones del cardenal Borromeo.!

DISCUSION

Pese a poseer un origen comun, como respuesta evan-
gelizadora para multitudes de trajinantes que pasaban por
los nuevos poblados diseminados a lo largo de la ruta de la
plata, las iglesias andinas de Arica y Parinacota muestran
una cierta diversidad. Esto es aparente en varios planos,
ya sea en el de sus materialidades y sistema constructivo,
como en lo que respecta a sus ornamentos y arquitectura
general. Por otra parte, los emplazamientos geogréficos
elegidos en esta extensa region y los paisajes diversos en
donde estas construcciones se hayan inmersas, proveen
datos adicionales que nos ayudan a pensar en las caracte-
risticas globales de los templos cristianos.

Con la intencién de sumar nuevos elementos para re-
flexionar sobre estas iglesias, en nuestro proyecto hemos
medido sus orientaciones espaciales precisas, empleando
los métodos de la arqueoastronomia. Nuestros resultados
muestran que, a diferencia de lo que se encuentra en el
marco de estudios llevados a cabo con iglesias antiguas
europeas (Gonzalez-Garcia 2014), por mencionar un ejem-
plo, en las iglesias andinas patrimoniales medidas aqui no
se siguié un Unico patrén de orientacion determinante
en toda la regién. Sin embargo, hemos hallado que casi
la mitad de las iglesias estudiadas posee una orientacion

1

Fig. 8 En la capilla de Ancuta, al salir del templo uno se encuentra frente al
volcan Guallatiri.

que cae dentro del rango solar, con una proporcion domi-
nante en aquellas que presentan su altar hacia el ponien-
te. Hemos también senalado algunos casos notables en
los que las orientaciones de los templos parecen obedecer
mas a la ubicacién de elementos distintivos del paisaje te-
rrestre —volcanes como cerros tutelares- que a la salida
o puesta del Sol en fechas relevantes para la advocacion
particular de las iglesias.

El presente ha sido un primer intento de caracterizar
un aspecto nuevo —eventualmente astrondmico- de las
iglesias andinas. Sabemos que el grupo de las iglesias patri-
moniales, cuyo niimero fue adecuado para nuestro abor-
daje estadistico, no agota el trabajo que se deberia realizar
en el futuro. La region de Arica y Parinacota esta cultu-
ralmente muy emparentada con zonas del oeste boliviano
y del sur del Peru, tanto en su geografia como en lo rela-
cionado con las costumbres y religiosidad de sus pueblos.
Pensamos, por ello, que el estudio de las iglesias antiguas
de estas regiones cercanas puede brindarnos informacion
adicional sobre aspectos culturales que nos permitiran
comprender mejor la convivencia de costumbres en el
caso de estas construcciones emblematicas del territorio
surandino.
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La influencia mas directa para la construccion de templos en nuestra drea de estudio la encontramos en el siglo XVI, luego del Concilio de Trento,

en que el Cardenal Carlos Borromeo publica sus Instrucciones de la fdbrica y del ajuar eclesidsticos (traducidas y publicadas por Bulmaro Reyes Coria

en México en 1985), con gran difusion en la época.
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